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Wierzymy, ze Kosciot zostat ustanowiony w swej istocie przez Chrystusa, a zatem
jest wieczny — przezwyciely wiec wspolczesne kryzysy i wkroczy zwyciesko
w trzecie tysigclecie. Jednakze ta obietica Boza odnosi sig jedynie do Kosciota
powszechnego, nie zas do Kosciotow lokalnych, ktore — nawet Koscioly euro-

pejskie — mogq zagingc.

.[.-.] $Smiertelne, wchionig¢te [...] przez zycie”
(2 Kor 5, 4)

Kiedy czynimy teologiczng refleksj¢ nad jubileuszem Dwutysigclecia
Chrzescijaristwa' i gdy budza sie¢ w nas pewne leki o przyszlosé, zwlaszcza
o przysztos¢ Kosciota na swiecie 1 w Polsce, w odpowiedzi przychodzi na mysl
teza Sw. Pawla Apostola, ze istotg dzieta Chrystusowego jest, ,,aby to, co Smier-
telne, wchlonigte zostalo przez zycie” (2 Kor 5, 4). Jest to Chrystusowa odpo-
wiedZ na Ksiege Rodzaju o zyciu jako gildwnym temacie religii. Wiasnie chrzes-
cijanstwo jest zyciem — istnieniem — ponadbiologicznym, duchowym, wiecznym:
,,Chociaz bowiem niszczeje nasz czlowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktdry jest
wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na dziend. Niewielkie bowiem utrapienia nasze
obecnego czasu gotujg bezmiar chwaly przysziego wieku dla nas, ktorzy si¢
wpatrujemy nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To bowiem, co
widzialne, przemija, to zas$, co niewidzialne, trwa wiecznie” (2 Kor 4, 16-18).

LEKI KONCA TYSIACLECIA

Nie brak uczonych, a takze réznych wizjoneréw, ktérzy chca patrzeé na
histori¢ chrzescijanstwa 1 Kosciota katolickiego z pozycji czysto naturalnych,
w oderwaniu od wiary 1 od ,,rzeczy niewidzialnych”. Jednak i posréd wierza-
cych, jesh patrza na Kosciot tylko naturalistycznie, narasta poczucie lgku i nie-
pewnosci co do przysztosci Kosciota 1 catego chrzescijaristwa w trzecim tysigc-
leciu. Nie brakuje tedy jezdZcow Apokalipsy oglaszajgcych smier€ chrzescijan-
stwa.

e ——

' Por. K. G 6 Z d %, Historia — drogq Jezusa Chrystusa, w: ,, Tertio millennio adveniente”. Na
progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 133-150.
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Rzeczywiscie, historia mnozy przyklady 1 dowody na to, ze przemijajg im-
peria, panstwa, krolestwa, cywilizacje, religie czy koscioly. Imperium Rzymskie
trwalo jedynie 1229 lat. W ,,odwiecznym Egipcie” poszczegolne panstwa upa-
daly szybko: Przeddynastyczne — po 750 latach, Stare — po 798, Srednie — po
482, Nowe — po 485 latach. Podobnie panstwa chiriskie rodzity si¢ 1 upadaly co
kilkaset lub nawet co kilkadziesiat lat wraz z dynastiami, powstaniami 1 rewolu-
cjami. Tak tez bylo z Toltekami, Aztekami 1 Majami w Ameryce Poludniowe;.
Potegi swiatowe: Sumer, Akad, Babilonia, Asyria, Persja, Media czy Grecja
upadaly z doktadnoscig niemal matematyczng — po tysigcu lat kazde. Bizan-
cjum padio po 1058 latach. Imperium Rosyjskie przetrwalo kilkaset lat, pod-
czas gdy ,,radzieckie” imperium komunistyczne, proklamowane jako ,,wiecz-
ne”, trwalo jedynie 75 lat. Wzglednie dlugo trwaja religie jako wierzenia 1 kult.
Niezorganizowane w koscidl, tak jak prapierwotne (np. Buszmenow, Bantu),
jak religia egipska czy szintoizm - istniejg niekiedy tysigce lat, ale 1 one dzi$
gwaltownie umieraja.

Religie zorganizowane w kosciol, zwlaszcza religie uniwersalne, upadaja
mniej wig¢cej w tym samym czasie, co 1 wielkie imperia, czyli zyja niewiele
ponad tysigc lat. Przy tym 1 mi¢dzy kosciolami toczg si¢ zacigte walki, a one
same dzielg si¢, rozpadaja, powstajg schizmy, sekty, synkretyzmy. Takie jest
prawo historii. W ostatnich dwudziestu latach na bazie chrzescijaristwa powsta-
to siedem tysiecy synkretyzméw, gléwnie w Afryce i Ameryce Poludniowe;j’.
Nie s3 to juz wspdlnoty chrzescijaniskie. Religioznawcy potwierdzaja fakt, ze
wielkie daty oznaczajg czg¢sto Smieré dla religii (T. Chodzitlo, W. Kowalak,
H. Zimon, M. Rusecki). Niewiele ponad tysiac lat trwaly okreslone postacie
wedyzmu, brahminizmu, buddyzmu, zaroastyzmu, taoizmu, konfucjanizmu.
Odlamy chrzescijanstwa obumierajg szybcie;.

Wielkie kultury zyja okoto tysigca lat kazda, ale przewaznie tylko w pew-
nych pasmach, na przyklad w jezyku, obyczajach czy w technikach pracy. Kul-
tury zwykle przechodzg jedna w druga, mieszajg si¢ i cho¢ wiele ich elementéw
trwa w kulturach po nich nastgpujacych, to jednak nie jest to juz ta sama
kultura®.

Trzeba przyznad, ze leki przed upadkiem chrzescijanstwa, takze katolicyz-
mu, narastajag. W latach szescdziesigtych chrzescijanistwem protestanckim
wstrzgsneta tak zwana teologia smierci Boga. Samo hasto zwigzane jest z de-
klaracja F. Nietzschego ,,Gott ist tod!”* W teologii jej prekursorami byli miedzy

> Por. W. K ow al ak, Kulty cargo na Nowej Gwinei, Warszawa 1983, s. 10.

3 Por. A.J.Toynbee, A Study of History, t. 1-12, London 1934-1972; Cz.S. Bartnik,
Teologia kultury, Lublin 1999; t e n z e, Kultura a swiat osoby, Lublin 1999; t e n z e, £aska czasu,
art. ztozony do druku w ,,Zeszytach Naukowych KUL”. Chc¢ przy tym zaznaczy¢, ze wiele watkow
mojego artykutu wywodzi si¢ z owocnych dyskusji na temat teologii historii prowadzonych w Ka-
tedrze Teologi Historyczne) pod kierunkiem ks. prof. Cz. S. Bartnika.

* F.Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, Leipzig 1882.
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innymi: William Hamilton’, Thomas J. Altizer, Paul von Buren, Dorotha Sélle.
Teologia ta twierdzila, ze ,,Bog juz umarl”. Niektérzy natchnieni dekadenckim
heglizmem lub teozofia (Hamilton, Altizer) zrozumieli to zdanie dostownie.
Jednak dla zdrowej mysli stanowi ono kompletny nonsens. Pojawiajg si¢ jed-
nak, ostatnio nawet 1 w Katolicyzmie, filozofie 1 teologie, ktore pozbawione sg
wszelkiej logiki 1 twierdza, ze Bostwo moze umrzeé na krzyzu. Blad taki po-
peinit Hans Urs von Balthasar (zm. 1988), ktéry w swej mistycznej, a zarazem
antropomorficznej teologii wyktadal, ze na krzyzu umarta cata Tréjca Swieta®.
Wigkszos¢ jednak przyjetla, ze ,,Bog umart” w kulturze wspétczesne) — w poli-
tyce, w nauce, w zyciu codziennym, w jezyku. Stowo ,,Bég” nic juz nie znaczy,
desygnatem okazuje si¢ ,,Nieobecny”. W konsekwencji szerzy si¢ poglad, ze
Bég to jedynie ,,rzeczywisto$é subiektywna” wierzacych. Swiat jest juz ,,doj-
rzaly”, samowystarczalny, autonomiczny, nie potrzebuje ,,protezy Boga” ani
»,zatykacza luk” w nasze) wizji rzeczywistosci. Nie potrzebuje tez zadnej ,,bo-
skiej psychoterapn”, ,,ckliwego pocieszyciela” dla nieszcz¢sliwych, gwaranta
etyki, czy wreszcie stroza sprawiedliwosci.

Karykaturalna teologia w postaci ,,teologii Smierci Boga” wzmocnila fal¢
teologii zwanej ogolnie sekularystyczng, ktora dosiggta w duze) mierze takze
katolicyzmu. Proces gwaltownego sekularyzmu religijnego rozpocz¢h Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945) i1 Paul Tillich (1886-1965). Bonhoeffer, niemiecki teo-
log protestancki, zamordowany przez hitlerowcéw za opor przeciw faszyzmo-
wi, uznal, ze trzeba luteranizm oderwac od panstwa, religi¢ oczysci¢ z metafor
1 mitow (co podjal R. Bultmann) 1 nada¢ protestantyzmowi realnos¢ i1 konkret-
no$¢ w duchu Kazania na Gérze (por. Mt 5, 1-7, 29; £k 6, 17-49). Z kolei Tillich
chcial rozciggnac€ chrzescijanistwo na ,,caty byt” jako pewnego rodzaju ,,abso-
lutnos¢ bycia” (das Unbedingte des Seins). W konsekwenc)i zywy 1 realny
okazuje si¢ tylko ,,Swiat Swiecki”, a wiec trzeba nam Boga nie ,,nadprzyrodzo-
nego”, lecz ,,Swieckiego”, rowniez Chrystusa ,,Swieckiego”, nie za$ liturgiczne-
go lub sakralnego. Nalezy rozwijaé jedynie ,,jezulogi¢” (nauke o Jezusie jako
czlowieku), nie zas chrystologi¢ (nauk¢ o Jezusie jako Bogu). W rezultacie
trzeba ukaza¢ Kosciotl jako sile realng, to znaczy swiecka, doczesng, nie zas
abstrakcyjna, idealng, niebianiskg. I tak jawi si¢ ,,Swiat bez Boga”, ,,miasto bez
Boga”, ,religia bez Boga”, ,, Kosciét bez Boga” (D. Callahan, H. Cox 1 in.).
A zatem wedhlug tych wszystkich nurtéw chrzescijanstwo wilasciwie zakonczyto
juz swoj zywot. By¢ moze istnieje jeszcze tylko na wsi 1 w ,,zacofanych” krajach
katolickich, takich jak Polska, Irlandia czy Portugalia.

Jednak i1dee ,teologn sSmierci Boga”, a takze ,teologu sekularystyczne)”
szybko upadly. Okazaly si¢ pomylka, nielogiczng gra jezykowa, wewnetrzna

> Por. W.H amilton, The Death of God Theology, ,,Christian Scholar™ 48(1965) s. 27-48.
® PorrHUrs von Balthasar, Theodramatik,t. 3, Die Handlung, Einsiedeln 1983, s. 305-
312.
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sprzecznoscig. ,,Religia bez Boga” byta nadal religia w starym znaczeniu, tyle
ze ze zmienionym nieco obrazem Boga lub (1) Kosciola. Idee te nie prowadzily
ani do oczyszczenia pojeé, ani do odrodzenia religii, lecz raczej do degeneracji
samej teologii, przy pozostawieniu w tym samym stanie religijnosci faktyczne;.
Jedyna zastuga owych ide1 polegata na podkresleniu, ze wspolczesne chrzesci-
janstwo potrzebuje glebokiej przebudowy jezyka religijnego 1 teologicznego,
bardziej odpowiadajacego epoce technicznej, podczas gdy jezyk tradycyjny
wznosil si¢ na kulturze agrarnej i na dorobku filozofii hellenistycznej. Niemnie;
i w tym kryzysie jezyka moze kry¢€ si¢ jaki§ symptom zagrozenia chrzescijan-
stwa.

Dla wielu kryzys chrzescijanistwa, kryzys teologii 1 kryzys jezyka religijnego
zdawat si¢ oznaczaé definitywny kres ery chrzescianskiej. Totez pojawily sie
glosy, ze Sobdr Watykanski II byt tylko préba reanimacji Kosciola, ze wiek
XXI bedzie juz wiekiem postchrzescijanskim, ze chrzescijanstwo podzielilo los
dawnych relign, gdyz w histori1 nie ma nic wiecznego. Przy tym niektorzy
rozrozniajg tu dwa aspekty: Chrystus jako Boég-Czlowiek jest wieczny, ale
Kosciot nie musi by¢ wieczny, poniewaz nie zalozyt go Chrystus, lecz powstat
on sam, wylonili go sami ludzie na podstawie ,fenomenu Jezusa”. W tym
Swietle moze rowniez powsta¢ Koscidl catkiem nowy, zbudowany przez no-
wych wyznawcow Chrystusa.

Do ogdlnego kryzysu chrzescijanstwa dotaczyt tez pewien kryzys w lonie
Kosciota katolickiego: ostabienie wiary w Chrystusa jako Boga, zalew irracjo-
nalizmu 1 emocjonalizmu religijnego, chaos w teologii, upadek etyki ewange-
licznej, rozklad instytucji, panseksualizm, korupcja administracyjna, zaklama-
nie. Ponadto spoleczenstwa, takze katolickie, przejawiajg potezny odruch za-
bdjczy, antykreacyjny, skierowany przeciw zyciu. Jest to niewatpliwie odruch
satanistyczny. Posrod wierzacych odzywajg Sredniowieczne teologumena: ze
Swiat si¢ starzeje (mundus senecens), ze si¢ ozigbia duchowo 1 religijnie (mun-
dus refrigescens), ze zamiera (mundus occidens, versperascens). Takie poglady
wystepowaly zazwyczaj pod koniec kazdego wieku, tym bardziej wigc pojawia-
ja sie¢ pod koniec tysigclecia.

OBIETNICA WIECZNOSCI

Przysztos¢ Kosciola, takze historyczna, jest tajemnicg zbawcza. Odpowiedz
na pytanie o trwanie Kosciota zalezy gtéwnie od tego, jak si¢ rozumie jego
geneze. Jesli jest on tworem Chrystusa, tworem Bozym, to jego trwanie do
korica swiata jest zagwarantowane przez Bozg OpatrznosC. Jesh zas jest two-
rem ludzkim, jak glosza nawet niektorzy katolicy, to moze upasc; zresztg moze
tez by¢ na nowo zatozony jako ,,Neo-Kosciél” lub jako ,,Drugi Kosciét”. I o tym
myslg niektorzy fantasci chrzescijanscy.
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Optymizm chrzescijaniski w tym wzgledzie wywodzi si¢ z wiary w Kosciot.
Objawiona samoswiadomos¢ Kosciola 1 jego wizja nie zawiera apokalipsy.
Katolicka teologia dziejow Kosciota opiera si¢ na wiecznosci samego Chrys-
tusa: ,,Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8). Nie
tylko Chrystus jest wieczny, ale 1 Koscidt jest wieczny z woli Chrystusa: ,,na tej
Skale zbuduje Kosciét mdj, a bramy piekielne go nie przemogg” (Mt 16, 18).
Chrystus bedzie z Kosciotlem zawsze, z tym samym swoim Ko$ciotem: ,,A oto
Ja jestem z wami [budujgcymi Kosciét — K. G.] przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). Juz autor Ewangelii sw. Mateusza widzial
Kosciét chrzescijanski jako ,,Kosciét wszystkich narodéw” 1 wyodrebniony
radykalnie od Kahahu zydowskiego: ,,Dlatego powiadam wam: Krélestwo Bo-
ze bedzie wam [Zydom — K. G.] zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda jego
owoce” (Mt 21, 43).

Kryzysy Kos$ciotla widzialnego sg wyrazem grzechu ludzkiego. Od poczatku
byly one glebokie. Dlatego Jan Pawet Il stusznie nawotuje do ,,rachunku su-
mienia”, aby ,,Ko$ciét w sposéb bardziej sSwiadomy wzigl na siebie cigzar grze-
chu swoich synéw”’. Chrzescijaristwo jest tajemnica Boga-Czlowieka. Jest ono
potezne duchem, swoj3q ,,niewidzialnoscig”, a stabe ,,naszg widzialnoscia”, jak
mowi Sw. Pawel. Jest stabe przede wszystkim w kazdym czlowieku jako takim.
Jesli wigc patrzy si¢ na Kosci6t analitycznie, na kazdego wyznawce z osobna, to
nie wida¢ mocy chrzescijanskiej, poza garstka heroicznych swietych. Kiedy za$
patrzy sie syntetycznie na calosé, jak uczyt Sobér Efesko-Aleksandryjski®, oka-
zuje si¢ on siig, ktére) nie mogg ztamac najwieksze trudnosci.

Wymowng lekcja historyczng sa dawne herezje, ktére wystapily juz u po-
czatku istnienia Kosciota. Ukazujg one, ze réwniez krolestwo Chrystusowe
podlega degradujagcym prawom czasu. Juz pod koniec I wieku 1 w wieku II
nastgpit atak gnozy, ktdra z jednej strony nie chciata przyja¢€ relign nadprzyro-
dzonej 1 misteryjne], z drugiej za$ pragneta poprzez chrzescijan wznies¢ si¢ na
caly swiat 1 opanowac¢ go. Gotowala jednak $mier¢ chrzescijanistwu. Czymze
byta gnoza, jesli nie 6wczesnym idealizmem, mitologizmem, zawoalowanym
ateizmem? Kosciol cudem przezwyciezyt tendencje gnostyckie, wlasciwie dzie-
ki tylko kilku ludziom, takim jak $§w. Ireneusz z Lyonu, §w. Justyn M¢czennik
czy Sw. Atanazy.

Wiek IV przyniést herezj¢ arianska, wedlug ktorej Jezus nie jest Mesja-
szem, poniewaz nie jest Bogiem we wlasciwym znaczeniu, a wigc we wcieleniu

7 Jan Pawel II, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 33. W listopadzie 1998 roku
odbyta si¢ w Rzymie sesja ,,Stosunek Kosciota do wlasnych win w przesztosdci”; por. V.M essori,
Czarne karty Kosciota, Katowice 1998; K. G 6 Z d Z, O powolaniu teologa, ,,Przeglad Uniwersy-
tecki” 11(1999) nr 3, s. 10.

® Por. Cz. S. Bartnik, Sobor Efesko-Aleksandryjski jako wydarzenie historyczne, w:
S. C. Napiérkowski, S. L on g os z, Maryja w Tajemnicy Chrystusa, Niepokalanéw 1997,
s. 28-39.

wETHOS" 2000 nr 1-2 (49-50) - 5



66 Ks. Krzysztof GOZDZ

Bog nie zespolil sie osobowo z czlowiekiem — §wiat boski pozostat sobie, a Swiat
ludzki sobie. Chrzescijaiistwo moglo przepasé na zawsze. Caly swiat — jak pisal
$w. Hieronim - ,,jeknal”, bo poczut si¢ arianski. Arianizm przyjeta wigkszosé
biskupow Imperium Rzymskiego 1 ludy oscienne, gidwnie germarskie. A jed-
nak zdarzylo si¢ co§ cudownego: jakas ,reszta Izraela” uratowata prawdziwa
wiar¢. Nawet ludy barbarzynskie porzucily wkrétce arianizm 1 przeszly na
katolicyzm.

Jeszcze nie wygast arianizm, a juz wybucht monofizytyzm, ktéry od V do
VIII wieku rozlal si¢ na cale imperium 1 przygotowal péZniejszy triumf islamu.
Monofizytyzm demonstrowatl falszywa pokore: Bog nie moze sie zjednoczyé
z czlowiekiem, tym bardzie) osobowo, nie moze mie¢ stworzenia za partnera;
cztowiek jest wobec Boga niczym kropla wody w oceanie, jest wlasciwie nicos-
cig. Chwala Boza wymaga ponizenia cztowieka. Najradykalniejszy monofizy-
tyzm panowal na Wschodzie, gdzie szerzyl si¢ platonizm i neoplatonizm. Sw.
Leon Wielki, papiez (zm. 461), btagal cesarza, cesarzowa, dwor cesarski, mni-
chow 1 monofizyckiego patriarch¢ ekumenicznego, aby ratowali chrzescian-
stwo — jak mowil — przed doketyzmem. Sobor Chalcedoniski, zwotany przez
nowego cesarza, dat odpor herezji, ale byt to dopiero poczatek wielkiej zawie-
ruchy doktrynalne;.

Znamienne jest to, ze kiedy upadio Cesarstwo Zachodnie, réwniez do
Kosciota zakradt si¢ chaos, zamieszanie, bezprawie 1 upadek moralnosci. Wieki
od VII do XI byly okresem ciemnosci zalegajacych nad Kosciotlem taciriskim,
co w rezultacie sprzyjato roztamowi Kosciota na wschodni 1 zachodni. Wiek X
zostal nazwany niejako oficjalnie ,,saeculum obscurum”. Kaznodzieje zakonni
glosili catej Europie koniec swiata 1 koniec chrzescijanistwa. Prawdg jest, ze na
kryzys chrzescijanstwa wptynetla takze z zewnatrz inwazja islamska oraz burz-
liwe krystalizowanie si¢ nowych panstw narodowych. Stan Kosciota byt jednak
oplakany, do czego przyczynito si¢ uzaleznienie zycia Kosciota, nauki oraz
liturgii od panow 1 matron swieckich, zaniechanie etyki ewangeliczne), taczenie
Ewangelii 1 poganskich obyczajow lokalnych, traktowanie biblijnego hasta
,wolnosci” jako catkowitej swobody obyczajow, ktora rozlala si¢ na cale zycie
dworskie 1 panstwowe. Grzegorz VII (1073-1085) ratowal obyczaje kleru die-
cezjalnego 1 zakonnego poprzez rozpowszechnianie rzymskie) praktyki celiba-
tu. Niektorzy wysuwali projekt zredukowania Kosciota tylko do klasztoréw,
cho¢ te zarzadzane byly przez pandéw swieckich, ktérzy traktowali je jako wias-
ne gospodarstwa dochodowe. Nieco pozniejsza wizja sw. Franciszka, wskazu-
jaca na to, ze ,, Kosciot si¢ wali”, znalazla powszechne zrozumienie wsréd pa-
néw 1 ludzi prostych.

Kiedy uporano si¢ z niebezpieczenstwem ubezwlasnowolnienia Kosciota
1 jego ekonomizacji, nadeszla fala negowanmia Kosciola widzialnego: ,,spiritua-
les”, wiklefityzm, husytyzm, protestantyzm i coraz pot¢zniejsze od XIII do XVI
wieku proby odrzucenia struktury hierarchicznej Kosciota, kaptanstwa, obec-
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nosci Kosciota na forum publicznym oraz sprowadzenia go wylacznie do forum
wewnetrznego, duchowego, wierzeniowego, modlitewnego. Z czasem odrzuco-
no etyke ewangeliczng na forum publicum: na poczatku gltoszono ideat ,,zycia
ewangelicznego” (vita evangelica, apostolica), ale z czasem nakaz mitosci bliz-
niego zaciesniono jedynie do wnetrza duszy, podczas gdy w kolegiach 1 manu-
fakturach wolno bylo zmuszaé¢ kobiety 1 dzieci do pracy przez dwadziescia
godzin na dobe¢. Totez chrzescijanistwo stracito swojg moc etyczno-spoleczna.
Teologowie 1 hierarchowie juz ,,nie mogli zabrania¢” mordowac 1 wyzyskiwac
chlop6w, plebsu miejskiego, pogan, Zydéw czy kacerzy. Uczeni ciagle jeszcze
prowadzili spory doktrynalne, na przyktad o wolnosci woli czy o doskonatosci
moralnej, lecz an1 6wczesna inteligencja, ani lud nie potrzebowat chrzescijan-
stwa, ktére nie mialo nic do powiedzenia w zyciu zbiorowym. Pozostala jedynie
tradycja 1 poszczegOlne wrazliwe moralnie dusze. Kosciot jako calos¢ stawat si¢
instytucja pustg 1 martwa.

Konsekwencja wyrzucenia etyki ewangelicznej z zycia publicznego stat sie
dziewi¢tnastowieczny oraz dwudziestowieczny sekularyzm. Nawet w subtel-
nych duszach zaczal zamiera¢ ogdlny zmyst sacrum 1 potrzeba zywej religii.
Instytucje koscielne budzily raczej strach niz zlo$¢ 1 nieufnos¢. Rozwinely sie
potezne ruchy ateistyczne, a takze swieckie pseudoreligie. Podobne zjawisko
mozna bylo zaobserwowa¢é ostatnio w Chinach, kiedy to marksowska pseudo-
religia zdobyla w ciggu roku miliony wyznawcéw, wydzierajac ich dawnym
religiom sypigcym si¢ w gruzy. Rowniez hierarchia katolicka nie rozumiala, co
si¢ dzieje, nawotlujac jedynie do modlitwy 1 rzucajagc anatemy na odstg¢pcow,
innowiercow 1 ateistOw. Kosciél wyraznie rozmijat si¢ ze Swiatem. Stawat si¢
niepotrzebny 1 nieobecny. Jednoczesnie brakowalo nauki o obecnosci Koscio-
ta w Swiecie. Chrzescijanie nie mieli zaufania do rozumu 1 do wiedzy przyro-
dzone;.

A jednak wszystkie te kryzysy bynajmniej nie ostabity nadziel na przetrwa-
nie Kosciola, lecz raczej j3 wzmogly. Dziala tu Pawlowa zasada dialektyki
Bozej ekonomii dziejow, wedlug ktérej taska przewyzsza tragizm zia: ,,Gdzie
jednak wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlala si¢ taska” (Rz 5, 20). Jest
to stala ,,nuklearna taska Kosciota”, polegajaca na obecnosci w nim Chrystusa
na sposob ,,kenotyczny, ubogi, niewidzialny”, a objawiajacy si¢ jedynie w wiel-
kich okresach i etapach dziejow. Totez w teologii fundamentalnej samo trwanie
Kosciola w burzliwej historii jest nawet uznawane za argument przemawiajgcy
za jego boskim pochodzeniem’. Kosciét katolicki bowiem, jako spolecznosé
zorganizowana, niepodzielona i1 w swej istocie niezmienna, istnieje od dwdéch
tysigcleci. Niszczgce prawo czasu obeymuje wszystkie istniejgce w historii spo-
tecznosci, ktore albo catkowicie si¢ rozpadaja, albo zmieniaja do glebi swoja
strukture. Tozsamos¢ Kosciota jest réwniez stale zagrozona w zmieniajacych

9 Por. Cz. S. Bartnik, Kosciét Bozy, Lublin 1970, s. 209n.
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si¢ epokach, kulturach, systemach oraz w czasie przemian ekonomicznych,
spolecznych 1 cywilizacy)nych. Pod ich wplywem niejedno si¢ w Kosciele zmie-
nia i caly Kosci6t doswiadcza przejsciowych kryzyséw, ale ostatecznie wychodzi
z tej sytuacji zwyciesko. Takze dogmaty, kult 1 prawo pozostaja niezmienne. Co
wigcej: kryzys okazuje si¢ kryzysem wzrostu i owe elementy zostaja wzmocnio-
ne, oczyszczone 1 udoskonalone, po prostu coraz lepiej odpowiadaja postepowi
ludzkiemu. Kosciét wydaje si¢ tym silniejszy, im mniej trzyma si¢ roznych
podpdr naturalnych i $wieckich. Posiada bowiem w sobie owg sit¢ ponadnatu-
ralng, ktéra przezwyci¢za niszczacy nurt czasu.

Niektorzy Ojcowie Kosciola uczyli, ze B6g jako pedagog uniwersalny tak
prowadzi historie $wieckg (historia profana), iz przygotowuje ona specjalny
grunt pod wielkie wydarzenia w historit zbawienia (historia sacra), a wydarzenia
doczesne, chocby i bardzo tragiczne, moga zgodnie z dialektyka Boza przygo-
towac ,,magnalia Dei”. Na przyktad Rzym, miasto 1 imperium (okrutne, a w po-
czatkach wrecz zbdjeckie), przygotowatl Kosciotowi uniwersalizm (,,largitudo
gratiae christianae”) oraz mozliwos¢ wykonania Prymatu Piotrowego: ,,Aby
za$ — przemawial §w. Leon Wielki - rozprowadzi¢ dziatanie taski Wcielenia po
calym $wiecie, pozwolita Opatrznos¢ Boza powstac 1 tak si¢ rozrés¢ panstwu
rzymskiemu, ze graniczylo ono po s3siedzku z krajami wszystkich narodéw.
Bozym planom najbardziej to odpowiadalo, ze mnéstwo panstw pod jednym
ztaczylo si¢ bertem. Gloszenie odkupienia mogio szybko 1 tatwo dotrze¢ do
ludéw, jednym rzadem paristwowym zwiazanych”'’. Chcialoby sie powiedzieé,
ze wspotczesne wydarzenia, a nawet kryzysy, przygotowujg Kosciot do ,,globa-
lizmu”, do przewodzenia duchowej kulturze humanistycznej i personalistycznej
oraz do spotegowania sit duchowych, czego owocem jest ztagodzenie ,,zimnych”
instytucji, co jest zastugag w znacznym stopniu papieza Jana Pawla II.

_RUCHOME” I ZYWE TRWANIE KOSCIOLA

Mobwiac o wiecznosci Kosciota, mamy na myslh przede wszystkim Kosciél
uniwersalny 1 powszechny, nie za$ ten czy inny Kosciét regionalny, lokalny czy
biskupi. Trzeba pamietaé, ze — wedlug Vaticanum II — nawet zachodni Kos$ciét
facifiski nie jest Kosciotem uniwersalnym. Kosciét rzymski (Kosciét Rzymu)
jako ,,caput corporis ecclesiarum”, chociaz sam w sobie jest réowniez Kosciolem
lokalnym, przewodzi ciahu Kosciolow partykularnych i tworzy z nich wszystkich
— jesh pozostaja w jednosci z Piotrem — jeden powszechny 1 organiczny Kosciot
Jezusa Chrystusa''. Dlatego Koscioly regionalne, Koscioly Wschodu i Zacho-
du, nie sg wieczne 1 mogg zging¢ w szponach przemijania. W przysziosci moze

'L eon Wielki, Tractatus, 82, w: Mowy, Poznari 1958, s. 389; por. Cz. S. Bartnik,
Teologia historii wedtug Leona Wielkiego, Lublin 1972.
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zatem znikna¢ Kosciot europejski, tak jak zgineto tyle juz Kosciotow: jerozo-
limski, antiochenski, syryjski, arabski, nubijski, egipski, bizantyjski 1 wiele in-
nych. Osrodek zycia Kosciota moze si¢ przenies¢ do Afryki, do Azji czy Ame-
ryki Poludniowe). Obawiam si¢, ze mogg zgina¢ Koscioty: holenderski, francu-
ski, niemiecki, angielski, tak jak niegdy$ zginely Koscioly skandynawskie.
Oczywiscie mogg si¢ tez one jeszcze odrodzié, chociazby z garstki ,,wiernego
zaczynu”'?,

Istotna jest ,,reszta Izraela”, ,,reszta Kosciola”, z ktérej znowu odrodzi si¢
Kosciot Wielki. W przysziej Europie role ,,reszty Izraela” moze odegraé¢ Kos-
ciot polski. Kosciot nie musi by¢ wielki w kategoriach liczbowych. Mysl te
podkreslal Sobor Watykarnski Il przywotujac stowa Pana: ,,Nie bdj si¢, mata
trzédko, gdyz spodobato si¢ Ojcu waszemu da¢ wam krélestwo” (Ek 12, 32).
Matly Kosciét zywy moze by€ wielkim zaczynem catej dziezy Swiata.

Boza obietnica wiecznosci Kosciota jest mimo wszystko obietnicg warun-
kow3a. Co to oznacza? Bog nie bedzie podtrzymywal Kosciota swojg moca, jesh
wierni nie bedg tego chcieli 1 nie bedg sie o to modlili. Niektorzy pseudorefor-
matorzy Kosciola méwig dzis, ze nie nalezy broni¢ Kosciota, gdyz on si¢ sam
obroni, nie nalezy krytykowaé go, poniewaz on si¢ sam ostol, nie nalezy go
krzewié¢ ani rozwijaé przez misje, poniewaz sam Duch Swiety go rozwinie
1 uczyni to najlepiej. Takie teorie dotyczace obecne) sytuacji, a tym bardziej
wprowadzanie ich w praktyke, byloby jednak swego rodzaju ,,kuszeniem” Bo-
ga. Kosciot nie sktada si¢ z kamieni, lecz z zywych 1 wolnych ludzi-osdb. Kosciot
1 jego istnienie sg zwigzane z cziowiekiem. Kosciol nie istnieje ,,tu czy tam”, ale
,Krolestwo Boze w was jest” (Lk 17, 21, Wulgata). Ze strony Boga Kosci6t
istnieje zawsze jako dar, 1 to jako dar bezwarunkowy, lecz ze strony czlowieka
istnieje on tylko warunkowo: o ile cztowiek ten dar przyjmuje, utozsamia sie
Z nim, rozwija go.

Problem mozna odwrdci€. Kryzys Kosciota odzwierciedla odwieczny kry-
zys Swiata. Sam z siebie §wiat nie zniszczy Kosciota ani go nie uratuje. To raczej
Swiat bedzie uratowany przez Kosciél. O rozwoju Kosciota zadecyduja nato-
miast przede wszystkim ludzie gl¢bokiej wiary: grupa swigtych 1 wybitnych
osobowoscl. Kosciot bowiem to nie rzecz, nie jakis stan spoleczny, lecz §wiat
os6b zwigzanych z Osobami Tréjcy Swigte;.

Katolicyzm ciagle posiada cechy religii rozwijajacej si¢ i zywe]), takie jak:
witalnos¢, zdolnos$¢ przystosowania sie do kazdej sytuacji. Cechujg go potezne
idee: Boga, czlowieka jako osoby, niesmiertelnosci, nadziei, a takze p¢d ducha,
energia mitosci. Jest to religia jutra.

1 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 23; por. réwniez: Jan Pa-
wel II, List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako
komunia (Communionis notio), ,,Acta Apostolicae Sedis” 85(1993) nr 7-10, s. 838-850.

'2 Por. Cz. S. B artnik, Fenomen Europy, Lublin 1998.
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Czy Koscidt katolicki upadnie, czy jest wieczny? Jesli Kosciot zostat zato-
zony przez Chrystusa, to jest to Kosciét wieczny. Je§liby zas zostal on zalozony
tylko przez ludzi, to méglby upasé, a takze méglby zostaé zatlozony na nowo.
Wierzymy, ze Kosciét zostal ustanowiony w swej istocie przez Chrystusa, a za-
tem jest wieczny — przezwyciezy wiec wspélczesne kryzysy i wkroczy zwycigsko
w trzecie tysigclecie. Jednakze ta obietnica Boza odnosi sie jedynie do Kosciola
powszechnego, nie zas do Kosciotéw lokalnych, ktére — nawet Koscioly euro-
pejskie — mogg zaging€. Ostatecznie kazde trwanie Kosciola zagwarantowane
przez Boga wymaga wspolpracy z Jezusem Chrystusem.





